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Ens trobem davant d'un llibre que s'inscriu
dins el camp de la literatura comparada,
per bé que ofereix un transfons pedagogic
de primer ordre, enlla de I'estudi de les re-
lacions franco-prussianes en el marc de la
literatura universal (Weltliteratur) que va
ser una novetat que va quallar el segle XIX.
En efecte, el text Cultura —traduccio del
terme Kultur- que data de 1946 i corres-
pon a una conferéncia dictada per Klem-
perer a Dresden que, a més, porta el subti-
tol de «Consideracions després de I'enfon-
sament del nazisme» posseeix un indubta-
ble valor pedagogic, atés que fa referéncia
a la catastrofe del que va significar el peri-
ode d’educacié nacionalsocialista entre
1933 i 1945. Tot comptat, aquest escrit de
Klemperer pretén posar-se al servei de la
tasca de purificar, o, el que és el mateix,
desnarzificar la cultura alemanya que, com
'educacié, va ser narcotitzada durant
aquells dotze anys. El llibre que comentem
es completa amb el text £l vell i el nou hu-
manisme que va veure la llum I'any 1953 a
Berlin, a la Republica Democratica Alema-
nya, que als ulls de Klemperer simbolitza el
somni d'una societat socialista hereva de
la Revolucié Soviética de 1917. Aixo equi-
val a dir que en l'univers mental de Klem-
perer la Revolucié Sovietica constitueix el
tercer missatge adrecat a tothom, després
de I'Evangeli cristia i de la declaracié dels
drets de 'home (1793), encara que respo-
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nia als interessos de la burgesia i no de to-
thom. Dit aixo, hem de fer notar que Uni-
cament amb aquesta filosofia de dirigir-se
a tothom es pot aconseguir alld que va dir
Lenin i que Klemperer considera I'eix ver-
tebrador del nou humanisme i que afecta
a totes les persones, sense cap mena de
restriccié. Si a Cultura (1946) anota que
«qualsevol minyona ha de ser capa¢ de go-
vernar el pais» (p. 109), a El vell i el nou hu-
manisme (1953) ho rebla de la segiient ma-
nera:
Tothom és cridat a participar en I'Estat socia-
lista. Lenin sap que només esta capacitat per
participar en el govern aquell que posseeix
formacio, pensament critic i coneixement. La
seva célebre frase segons la qual una criada
hauria de ser capac de fer la feina d'un ministre
de I'Estat soviétic pressuposa, sens dubte, una
magquinaria estatal senzilla i facil de compren-
dre; pero, principalment, o com a primera con-

dicid, requereix una formacié adient de la cri-
ada (p. 129).

Tal com indica el professor Marti Mon-
terde, curador de I'edicié que comentem,
Viktor Klemperer (1881-1960) va ser un ro-
manista d'un taranna politic comunista,
bon amic d’Ernst Toller que va participar
en la revolucié espartaquista, una esceno-
grafia del qual il-lustra I'edicié alemanya
de Kultur, reproduida en facsimil en el lli-
bre que ens ocupa. No cal pas dir que va
adoptar posicions afins al comunisme i,
per consegiient, es va decantar a favor de
la Republica Democratica Alemanya. Re-
sulta evident que el nou humanisme de
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Klemperer —ben conegut pel seu llibre so-
bre el llenguatge del Tercer Reich apare-
gut el 1947 amb el titol de LTI. Lingua Tertii
Imperii, és a dir, la llengua del Tercer
Reich- assumeix les aportacions del mar-
xisme (Engels, Marx, Lenin) fins arribar al
mateix Stalin. No debades, Klemperer es
va fer ressd en ambdés textos que ara han
estat traduits i publicats per les edicions
de la Universitat de Barcelona de les pa-
raules amb qué la revolucié soviética de
1917 va ser anunciada per la radio, un sim-
bol de la modernitat, en una al-locucié di-
rigida «A tothom». D’aquesta manera, I'hu-
manisme -o millor dit, el nou humanisme-
es va convertir en una aspiracié universal,
en consonancia amb els ideals d’humani-
tat que van sorgir a les acaballes del segle
xviii i comencament del segle xix, amb
projectes cosmopolites d’abast global. Res
a veure, doncs, amb els plantejaments de
I'humanisme del Segon Imperi germanic
(1871-1918) que va generar un distancia-
ment entre I'elit que freqlientava el gym-
nasium humanistic i la resta de la societat,
i encara menys amb el nazisme que ho re-
duia tot al poble alemany, un vincle san-
guini i racial, lluny dels postulats universa-
listes del neohumanisme (1780-1830),
amb autors de referéncia com ara Herder i
Goethe. Val a dir que Klemperer no es-
menta Krause, un dels autors que partici-
paven d'aquell ideal d’humanitat i que en
el segle xix a través de Julian Sanz del Rio,
Francisco Giner de los Rios i la Institucién
libre de Ensefianza, fundada el 1876, va
exercir un paper cabdal en la historia d’Es-
panya, amb el seu projecte d'organicisme
harmonic que pregona la unitat en la vari-
etat, una influencia que va deixar la seva
empremta en l'educacié hispanica fins als
anys de la Segona Republica.

Com es pot suposar en la mentalitat de
Kemplerer els sistemes culturals tancats
com el nazisme que es neguen a rebre in-
fluencies foranies estan cridats a la seva

atrofia i aixi va optar per I'ideal d’humani-
tat en consonancia amb la tradicié germa-
nica (Herder, Goethe), estroncada de soca-
rel per la ideologia nacionalsocialista que
aspirava a eliminar qualsevol connotacié
humanista i liberal, tingudes per febles i
decadents. Es aixi com el nazisme enfront
d’aquell universalisme humanitari va pro-
pulsar un procés d'autoafirmacié que volia
enllagar amb l'antiga tradicié teutonica
medieval, amb la intencié d’extreure’n els
elements primordials d'un geni o taranna
germanic. «En els anys del nazisme es van
fer molts esforcos per destil-lar un caracter
alemany pur, independent o absolut; es
parlava d’esgarriaments i falsificacions de
la gran literatura alemanya i es deia que
'humanisme i el Renaixement, i molt
abans el cristianisme, I'havien desfigu-
rada» (Cultura, p. 82). Per tant, el nazisme
es va allunyar dels principis humanistics
que va combatre amb una moral que rei-
vindicava I’home fort (Ubermensch) de la
filosofia niestzcheana.

Convé emfasitzar que Kemplerer posa
de relleu que vivim en un mén emparaulat
per bé que el totalitarisme nazi-feixista va
produir una perversié del llenguatge, fins
I'extrem que va promoure el frau i I'en-
gany, segons anota Marti Monterde (p. 11).
D'acord amb les dades aportades per
aquest professor, Klemperer era fill d'un
rabi i es va convertir al luteranisme, per la
qual cosa no estranya el seu elogi del pro-
testantisme -«l'objectiu fonamental era
que l'individu s’enfrontés al seu Déu i la
seva Biblia amb una responsabilitat Iliure
que no li podia prendre ningu» (El vell i el
nou humanisme, p. 119), alhora que no va
rebutjar la religié si bé és cert que es va
desmarcar de I'educacié confessional que
atot estirar ha de ser cultivada «en la cons-
ciéncia de lI'individu, en la casa de Déu i en
la instruccid religiosa privada» (Cultura, p.
104). Amb aquest enfocament, el comu-
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nisme de Klemperer no cau en un pur ma-
terialisme sin6 que accepta, en una mena
de sintesi entre Marx i Hegel, la dimensi6 i
desenvolupament espiritual de I'ésser
huma, que també és inherent al réegim so-
cialista en perspectiva marxista. Per tot
plegat, Klemperer es veu obligat a inter-
pretar I'afirmacié soviética que «la religié
és I'opi del poble» en el sentit que el bol-
xevisme va repudiar el cristianisme atés
que «resulta d’alldo més comode per a pro-
pietaris i governants perque relega la pre-
tensié d'igualtat dels desposseits a un més
enlla i, per tant, els exhorta a ser humils i
pacients en aquest mén» (Cultura, p. 105).
Vist aixi, el comunisme deixa la porta
oberta a la creenca religiosa, reduida a I'es-
fera privada, de manera que des d'aqui
s'entén la doble militancia, cristiana i co-
munista, que va apareixer a I'Europa del
segle passat a redoés en I'ambit catolic dels
vents del Concili Vatica Il. Pels motius que
hem exposat, el que Klemperer defensa no
és la supressié de la religi6 sin6 que desa-
paregui de I'educacioé no per hostilitat sind
per respectar la tolerancia absoluta. Per
conseglient, sota el régim comunista es
«vol mantenir la divinitat en el lloc que li
resulta més segur i més apropiat: en la
consciéncia de l'individu, en la casa de Déu
i en la instruccié religiosa privada» (Cul-
tura, p. 104).

Un dels trets més significatius del pen-
sament de Klemperer és el vessant compa-
ratista, tot i que segons Marti Monterde
pot ser considerat un «comparatista
ocult», probablement pel fet de romandre
a la Republica Democratica Alemanya. Al-
trament, s’ha de recordar que Klemperer
va dur a terme una tesi sobre Montes-
quieu, la primera «que es presentava a Ale-
manya sobre el pensament il-lustrat fran-
cés i no cal dir que 'ambient no era el més
favorable, poc abans de l'esclat de la
guerra Mundial» (p. 12-13). En aquest

punt, s’ha de ressaltar I'epigraf de la intro-
duccié titulat «un romanista d'esquerres
en plena revolucié conservadora» (p. 14-
24), entre els que sobresurt el nom d’Ernst
R. Curtius, de qui s'inclouen en I'apendix
documental d'aquest llibre diverses recen-
sions i comentaris que Klemperer va ela-
borar. Aixo significa que romanistes com
Curtius, que representa el conservado-
risme d'aquells anys de la Republica de
Weimar (1919-1933), callessin davant I'as-
cens del nazisme. Sobre el particular, Marti
Monterde assenyala que Curtius «de ma-
nera subtil i erudita, va preferir el nazisme
al bolxevisme, i recomanava un tancament
de les elits en la formacié superior» (p. 36).
Amb altres paraules: el nazisme significava
als ulls d’estudiosos i erudits un mal menor
respecte els vents comunistes, que s’ha-
vien estés per Europa amb la lll Internacio-
nal.

No ens podem d’estar de recordar que
Curtius —que va ser convidat pel Seminari
de Pedagogia de la Universitat de Barce-
lona que dirigia Joaquim Xirau I'any 1932
on va pronunciar una conferéencia el 9
d’abril, tot coincidint amb el centenari de
la mort de Goethe- es va refugiar en I'eru-
dicio, en un moment en que la qliestio de
I'humanisme va ocupar un lloc de relleu,
atesa la pregona crisi (economica, politica,
social, pero també de sentit com Husserl
va proclamar) entre les dues guerres mun-
dials. Quant a aix0, convé tenir present el
que ressenya Marti Monterde sobre la tro-
bada que I'any 1936 va tenir lloc a Buda-
pest sota el lema Vers un Nouvel
humanisme, en la qual va participar Joan
Estelrich, en un moment en qué es poten-
ciaven els estudis comparatistes a fi de su-
perar discordies i aconseguir un ambient
propici a I'entesa i la pau, en sintonia amb
I'esperit de Ginebra de la Societat de Naci-
ons, cosa que finalment no va ser possible.
Talment fa la impressié que llavors sem-
blava que es volia establir una mena de
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quart humanisme, després del classic, del
renaixentista i del neohumanisme ale-
many, que foragités els mals averanys que
es cernien sobre Europa amb l'aparicié
d’obres monumentals com la Paideia de
Werner Jaeger que, a instancies de Joan
Roura-Parella, es va traduir a Méxic.

A proposit es pot assenyalar que Pai-
deia presenta la gran empresa de la cultura
grega sota el deixant de I'educacio, quel-
com que a grans trets també es pot copsar
en aquests dos escrits de Kemperer que no
desvincula I'humanisme de I'educacio, per
la qual cosa aquest comparatisme assoleix
una dimensié pedagogica. Potser per aixo,
I'humanisme i la pedagogia forneixen una
realitat indestriable, de manera que les im-
plicacions sén constants, més encara si es
té en compte que en I'época del Renaixe-
ment no es va donar una oposicié entre
I'estudi de les llengies classiques i el co-
neixement cientific, fins al punt d’afirmar-
se que «no era un obstacle, siné que en
constituia la base» (El vell i el nou huma-
nisme, p. 120). Tot seguint Klemperer, és
just de mencionar la querella entre antics i
moderns que es va donar en el segle xviii i
que va reportar conseqiiéncies en el ter-
reny educatiu. En aquest sentit, cal esmen-
tar que en el gimnasium alemany —una de
les grans aportacions educatives del neo-
humanisme pedagogic, a iniciativa de Wil-
helm von Humboldt- les ciéncies positives
i les llenglies modernes van restar en se-
gon terme respecte les llenglies classi-
ques, «en altre temps la cosa més progres-
sista del mén» (El vell i el nou humanisme,
p. 121), justament quan el deixant de I'hu-
manisme alenava els programes educatius
sobretot d’ensenyament secundari, una
tendéncia que es va mantenir a grans trets
fins a la Gran Guerra (1914-1918).

S’hi ha d'afegir que arran aquesta acti-
tud es va produir una mena de divorci en-
tre el poble i els erudits que conreaven les

llenglies classiques, de manera que I'hu-
manisme va assolir un tremp aristocratic,
inherent a una minoria culta, per bé que el
neohumanisme havia volgut estendre
I'ideal d’humanitat arreu. Malgrat aquesta
bona intenci6, aquella educacié huma-
nista —que com hem dit té en el gimnasium
alemany un inequivoc referent- no va ro-
mandre al servei de tota la humanitat. |
aixo perqueé en el fons aquest humanisme
que comporta una escissié entre una mi-
noria culte i una massa allunyada
d’aquesta riquesa classica correspon al vell
humanisme que, gradualment, va evoluci-
onar al ritme dels nous temps que recla-
maven la introduccié de les cieéncies natu-
rals i de les llenglies modernes. Aixo esta-
blert, i paral-lelament al que suara hem co-
mentat, I'hnumanisme es va activar politica-
ment i aixi davant de la maltempsada del
nazisme es va articular un nou humanisme
de signe comunista que a més advocava
per la fusié entre els conceptes de civilitza-
cié i cultura, una oposicié reiteradament
subratllada a Alemanya (E/ vell i el nou hu-
manisme, p. 128).

Tinguem present que durant el segle
passat es van produir dos fendomens que
convé posar de relleu. D’'una banda, i tal
com hem assenyalat, el silenci de la majo-
ria d’humanistes alemanys encapcalats
per Curtius durant el iii Reich i, al mateix
temps, la irrupcié d’'un nou humanisme a
través de la Revolucié soviética (1917) que
va proclamar I'estat dels treballadors. Per
descomptat, Klemperer va optar per una
via d'esquerres, lligada al marxisme. De tal
fais6 que el nostre autor va abracar la
causa de I'’Alemanya Democratica que vo-
lia agermanar camperols, treballadors i in-
tel-lectuals sota un nou régim, que es va si-
tuar en I'orbita de la Unié Sovietica. En
aquest punt, podem anotar que la Univer-
sitat Humboldt de Berlin, fundada el 1810
i situada al conegut passeig Unter den Lin-
den (Sota els til-lers), que va romandre en
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la part oriental de la ciutat, en zona russa i
que es troba presidida a la portada d’en-
trada per les dues estatues dels germans
Humboldt, va incorporar al bell mig de
I'escalinata senyorial que puja del vestibul
al primer pis 'onzena i darrera tesi de Marx
sobre Feuerbach: els filosofs no han fet
més que interpretar de diverses maneres
el mén, pero del que es tracta és de trans-
formar-lo. Apuntem, a més, que aquesta
frase s’ha mantingut en I'edifici central de
la Universitat de Berlin després de la cai-
guda del mur de Berlin (1989), que Klem-
perer no va veure aixecar atés que es va
comencar a construir el 1961 pocs mesos
després de morir encara que si que devia
contemplar I'entrada dels tancs russos a
Budapest a la tardor de 1956. Amb tot, ell
va romandre lleial als ideals de la Revolu-
ci6 soviética, i aixi es va allunyar dels prin-
cipis politics liberals-cristians de la CDU
(Unié Democrata-Cristiana) de Konrad
Adenauer, considerat un dels factotums
de I'Europa de post-guerra i del miracle de
la Republica Federal.

Precisament és per aix0 que segons
Klemperer el programa pedagogic de la
Republica Democratica Alemanya assumia
la tradici6 neohumanista, representada
pels germans Humboldt, a banda de Her-
der i Goethe, amb les aportacions del mar-
xisme, en un tot que el comunisme congri-
ava sota l'esparpell de la Revolucié Sovié-
tica de 1917 i la seva crida universal a to-
thom amb I'exemple de Gorki, «I'escriptor
més celebrat del nou humanisme i el seu
anunciador més lucid» (El vell i el nou hu-
manisme, p. 131). Es ben evident que tot i
no ser un filoleg erudit, Gorki amb la seva
capacitat d’'autodidacta, dels seus anys
d’aprenentatge ben diferents als burgesos
del Meister, constitueix un element clau
d'aquest nou humanisme que també va
pouar en la filosofia alemanya de I'es-
querra hegeliana (Engels, Marx) que va po-
sar les bases del socialisme cientific.

De I'acurat estudi introductori del pro-
fessor Antoni Marti Monterde destaca les
reflexions sobre els conceptes de civilitza-
cié i cultura, vistos des de la perspectiva
comparada entre Franca i Alemanya, unes
relacions que després del Tractat de Versa-
lles (1920) —una pau cartaginesa, segons
John M. Keynes i que per alguns autors va
ser el germen que va covar el pangerma-
nisme que va conduir al Tercer Reich al'an-
nexié (Anschluss) d’Austria el 1938- van
adquirir una nova dimensié en un context
d’'autoafirmacié germanica que aspirava a
remarcar el seu protagonisme en la litera-
tura universal (Weltliteratur) i, nogens-
menys, en la historia europea. Amb altres
paraules, i tot seguint Marti Monterde, Ale-
manya volia restar protagonisme al paper
historic de la civilitzacié francesa a benefici
de la seva propia contribucié cultural. Aixi
les coses, i a la vista de la famosa frase del
militar prussia Carl von Clausewitz («la
guerra és la continuacié de la politica per
altres mitjans»), el professor Marti Mon-
terde afirma que el lloc de la literatura
comparada en les décades dels anys vint i
trenta del segle passat implicava «una
mena de continuacié de les guerres fran-
coprussianes per altres mitjans» (p. 24).

Paga la pena recordar ni que sigui
breument que aquest comparatisme —que
és ben manifest en el terreny literari, en un
context de literatura universal- també es
va produir en el camp de I'educacid, sobre-
tot a partir de la instauracié de la pedago-
gia comparada amb I'Esquisse et vues
préliminaires d’'un ouvrage sur I'éducation
comparée, publicada per Marc-Antoine Ju-
llien de Paris I'any 1817. Ben bé es pot dir
que la pedagogia comparadaii la literatura
universal (Weltliteratur) son dos fenomens
del segle xix quan les facilitats viatgeres i
la geopolitica post-napoleonica van fer
que el mén —-entre Europa i America, espe-
cialment- es convertis en una realitat
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d’abast global, amb la puixanca del capita-
lisme i I'expansié colonial, quan el passa-
port era una cosa quasi desconeguda. Una
situacié que es va perllongar durant la
Belle époque fins I'esclat de la Gran Guerra
quan les fronteres van sorgir en la geogra-
fia continental i I'humanisme, que insu-
flava I'educacié d'aquell mén burgés que
Zweig va retratar, es va fer fonedis.

Fetidebatut, Alemanya es va convertir
durant el segle xix en un punt de referén-
cia pels pedagogs comparatistes i aixi 'any
1833 Victor Cousin —el filosof ecléctic fran-
cés per excelléncia- va publicar De
l'instruction publique dans quelques pays de
I’Allemagne, et particuliérment en Prusse, en
dos documentats volums (Ipland, 1999). El
cami cap a Alemanya —Au-dela du Rhin, tal
com Eugene Lerminier va encunyar el
1835- es va accentuar després de la der-
rota francesa a Sedan (1870) i va ser seguit
per diverses missions pedagogiques amb
viatgers notables com Célestin Hippeau,
autor del llibre L’instruction publique en
Allemagne (1873). No obstant aixo, la rigi-
desaila lluita per I'excel-léncia del sistema
educatiu prussia, amb el gimnas (gymna-
sium) humanista com a clau de volta de
I'exit del segon imperi germanic, també va
ser censurat en novel-les de formacié (Bil-
dungsroman) com Sota la roda (1906) de
Hermann Hesse que situa l'acci6 en un se-
minari o bé Les tribulacions del col-legial
Torless (1906) de Robert Musil que tras-
llada I'accié a un institut militar austriac.
No deixa de causar una certa perplexitat
que la vigencia d’aquell sistema educatiu
prussia, malgrat I'ensorrament dels impe-
ris centrals ja fos el germanic o l'austro-
hongares el 1918, va perdurar fins ben en-
trat el segle passat, tal com va palesar Frie-
drich Torberg en la narracié autobiogra-
fica L'alumne Gerber (1929), una altra no-
vel-la de formacié que esdevé a un institut
de la ciutat de Viena.

El que amb tot aixo volem dir és que es
va desfermar l'interes pel sistema educatiu
alemany quan predominava la pedagogia
neo-herbartiana (Ziller, Rein, Stoy) que re-
fermava el paper de I'educacié per la ins-
truccioé, en un moment en qué l'ideal de la
Bildung (formacié) mantenia la seva influ-
éncia entre les classes acomodades, tot i
les critiques rebudes pel seu taranna disci-
plinari, quasi militarista, en consonancia
amb l'ordre prussia. Al seu torn, i tal com
s’ha dit en ocasions (Sala Rose, 2007), amb
el nazisme la Bildung es va pervertir en
caure sota el jou de la Kultur, alhora que es-
devenia Bindung, és a dir, lligadura i sot-
metiment, amb la qual cosa es va produir
una deshumanitzacié de I'ensenyament i
una perversié de l'ideal d’humanitat (Her-
der). «Aixi com Herder proscriu de la histo-
ria de la humanitat la divisié en races, el
nazisme expulsa d’aquesta historia el con-
cepte unitari de la humanitat i accepta no-
més el concepte separador de la raca»
(Cultura, p. 95). Per aquesta rad, el nazisme
va envilir lideal d’humanitat, uns dels
grans motors de la pedagogia neohuma-
nista que va ser difés a I'estat espanyol en
una edicié de divulgacié, amb traduccié
de Rosario Fuentes, amb el titol de Herder
y suideal de humanidad (1930), que va pu-
blicar Ediciones de la Lectura a les envistes
de la Segona Republica espanyola.

Potser sigui oportu i aclaridor aturar-
nos a considerar el diptic comparatiu en
qué d'una banda trobem ideal d’humani-
tat de I'época de Herder i Goethe que és
negat i rebutjat per la cruel inhumanitat
nazi, segons la descripcié de Klemperer
amb el segiient comentari:

La idea de cultura del classicisme aprecia l'es-

perit de tots els pobles i el valor de totes les

seves particularitats. El nazisme menysprea
successivament (segons la conveniéncia poli-

tica de cada moment) els eslaus, els francesos,
els anglesos, els americans, etc.

310 Temps d’Educacio, 63, p. 305-314 (2022) Universitat de Barcelona



La idea de cultura del classicisme concep el ca-
racter alemany tal com I'han nodrit i perfecci-
onat l'antiguitat, el Renaixement, la ll-lustracié;
el nazisme trosseja 'esperit alemany i li pren
I'anima perque pretén eradicar tot el que re-
meti a la Biblia o a I'antiguitat classica, que
considera un patrimoni estranger enemic (Cul-
tura, p. 95).

Enfront de la barbarie del nazisme,
Klemperer —conscient del paper destruc-
tor de I'educacié nacionalsocialista, que
camuflava les seves intencions sota el llen-
guatge- advoca per una rectificacié del
rumb de I'humanisme després de la des-
truccié d’Europa i, el que no és menys im-
portant, de la desaparicié de l'ideal de Bil-
dung, del neohumanisme alemany, sota
I'imperi de la Kultur germanica, que va
mostrar la seva cara més fosca mentre el
nazisme va ocupar el poder. «L'ideal edu-
catiu del classicisme ensenya la virtut de la
clemencia i la bondat: en Lessing, en Her-
der, en Schiller, en Goethe, la reiterada
consigna és: noble, compassiu i bo! L'ideal
educatiu del nazisme, repetit fins a la saci-
etat, és la duresa. La duresa despietada
que porta a lI'anorreament del debil i del
malalt dins del propi poble..» (Cultura, p.
96). Una i altra volta, Klemperer contrasta
I'ideal pedagogic de forca fisica i d’higiene
racial del nazisme, una auténtica prepara-
cié per a la guerra d'una raga superior, i
I'ideal classic (Herder, Goethe) de la perso-
nalitat culte i lliure hereu de la tradicié hu-
manista (Renaixement, Reforma, Il-lustra-
cié) que, després de les febleses de la Re-
publica de Weimar (1919-1933) amb la re-
nuncies de romanistes com Curtius, va
claudicar davant del dictat del cabdill
(Ftihrer).

Es aixi com Klemperer vol restablir
I'humanisme després de la catastrofe, a la
vista del passat de la historia, és a dir, de la
influéncia que Jerusalem, Atenes i Roma
van insuflar a la genesi de la tradicié occi-
dental. Alhora, té present les aportacions
de I'hnumanisme cavalleresc amb la figura

de Petrarca que va ser el primer en pujar al
mont Ventoux el 26 d’abril de 1336, data
que segons el nostre autor marca l'inici de
I'edat moderna. A aquest humanisme que
es perllonga durant el Renaixement se-
gueix el neohumanisme alemany (Herder,
Lessing, Goethe) que exalta el valor de la
humanitat (Menscheit, Menschlichkeit) que
engloba el conjunt de tots els éssers hu-
mans. Ara bé, Kemplerer no es conforma
amb el neohumanisme alemany que per
les connotacions burgeses i elitistes, ac-
centuades durant els anys de la Republica
de Weimar, no va arribar a tothom siné
que advoca per donar un pas més i aixi és
receptiu a les contribucions del marxisme
(Marx, Lenin, Stalin) sense oblidar les apor-
tacions de Gorki. En ultim terme, es perfila
un nou humanisme de signe proletari i in-
ternacionalista, que assumeix el vell ideal
neo-humanista adaptat als signes dels
nous temps comunistes, en un context en
qué des de diferents latituds -recordem a
Llatinoamérica l'escrit de Anibal Ponce Hu-
manismo burgués y humanismo proletario
(1938)- es reclamava un canvi d'orientacio
de I'humanisme sota el deixant de la Revo-
lucié sovietica, alhora que es vinculava
'educacié a la lluita de classes (Ponce,
2001).

D’aqui que el llibre que tenim a les
mans respongui a una filosofia que podem
definir com un humanisme proletari o co-
munista que es manifesta partidari de I'es-
cola Unica, per bé que el llibre es fa constar
unitaria, que no és ben bé el mateix. En
aquest punt, convé precisar que la traduc-
cié correcte del terme alemany «Ein-
heitschule» no correspon a escola unitaria
(el seu contrari, és I'escola graduada) siné
a «escola Unica» que es pot identificar amb
I'escola unificada que posava fi a les dife-
réncies socials entre els distints estaments.
L'escola Unica va constituir el gran ideal
pedagogic de les politiques d’'esquerra a
Europa que es van inspirar en la revolucié
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comunista per tal d’aconseguir I'alfabetit-
zacio universal, un objectiu prioritari del
bolxevics. En aquest sentit, Lunatxarski —
comissari d’educacié popular- va comptar
amb la col-laboraci6 de Nadiejda Konstan-
tinovna Kruspskaia com a sots-comissaria,
companya de Lenin i interessada per les
questions pedagogiques, dins d’'un pro-
jecte general de posar en marxa una nova
cultura proletaria basada en una escola
que no fos neutra, com pretesament pro-
pugnava la burgesia, sin6 una escola Unica
que amb un sol itinerari per a tothom aca-
bés amb els privilegis i romangués al ser-
vei de la classe treballadora (Hoernle,
1978; Carbonell i Monés, 1978), un pro-
jecte del qual Klemperer també participa
amb l'aspiracié que arribi a tothom. Re-
sulta evident que sota la influéncia
d’aquestes novetats pedagogiques, Klem-
perer es va allunyar del projecte educatiu
de I'hnumanisme liberal-burgeés de la Repu-
blica de Weimar, que sota el paraiglies de
les ciéncies de [l'esperit (Geisteswis-
senschaften) de Dilthey i Spranger, «reser-
vava la veritable i completa educaci6 de
I'intel-lecte a la burgesia afavorida, a les
classes acomodades» (Cultura, p. 108), els
fills de la qual freqUientaven l'institut (gym-
nasium) humanistic. Per corregir aquest
elitisme, el socialisme va plantejar I'escola
Unica (que a Catalunya va deixar la seva
empremta en el CENU aprovat el juliol de
1936), amb la qual cosa s’havia d’aconse-
guir que I'hnumanisme arribés a tothom, tal
com va solemnitzar I'anunci radiofonic de
la revolucié soviética de 1917.

Al cap i a la fi, i sempre d’acord amb
Marti Monterde, la intencié d'aquests es-
crits de Klemperer que daten de 1946 i
1953, respectivament, no és altre que re-
cuperar el millor del neo-humanisme de-
purat del seu elitisme que li conferia I'esta-
tut d'un intel-lectualisme aristocratic i de-
nejar les conseqiiéncies odioses que es
van derivar de I'educacié implantada pel

nazisme que va servir per adoctrinar i ma-
nipular la joventut. En paraules de la nota
preliminar de Klemperer al seu text Cultura
de 1946: «La majoria ignorava de mig a
mig que el pensament cultural de I'época
hitleriana significava I'oposicié més frontal
a les idees fonamentals de I'época classica
alemanya i que el conjunt dels crims nazis
era la consequiencia de la desviacié del
pensament cultural» (Cultura, p. 48).
Queda clar, doncs, que el classicisme ale-
many va ser trait pel nazisme que propug-
nava una creuada anti-humanista, per bé
que ho feia sota la traidoria i la mentida en
presentar els grans pensadors alemanys
(Herder, Schiller, Goethe, Fichte, etc.) com
els profetes del nacionalsocialisme, tal
com havia succeit amb Wagner i Nietzsche
més propers, o, si més no, més facils
d’aproximar a la causa del nazisme.

En el fons, Klemperer assaja una histo-
ria de I'hnumanisme sobre la base que els
conceptes de civilitzacié, vist com a pro-
grés cientific i tecnic, i de cultura entesa
com a evolucié animica sén inseparables,
tot i que existeixen seriosos problemes per
harmonitzar-los, tal com va ocorrer durant
el periode nazi. «L'aspecte tecnic-civilitza-
dor pot cobrir enterament I'aspecte espiri-
tual-cultural i ofegar-lo; I'aspecte espiri-
tual-cultural pot degenerar en hipocresia,
en mentida i en crim, i servir-se de I'as-
pecte técnic-civilitzador amb finalitats as-
sassines» (Cultura, p. 53). Esta clar que en
el text Cultura, Klemperer denuncia les
manipulacions que el nazisme va fer de la
historia i que van introduir en I'ensenya-
ment fins contaminar I'educacié. Entre al-
tres punts, esmenta I'exaltacié del gotic
com un estil exclusivament alemany, se-
gons Rosenberg va plantejar (p. 62), o
quan els manuals escolars valoraven el
protestantisme. En aquest cas, s'atribuien
a Luter tots els mérits mentre que la «resta
ho carregaven al compte de l'origen jueu
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del moviment, que es manifestava sobre-
tot en la seva forta vinculacié amb I'Antic
Testament» (p. 73). En conjunt, aquests as-
pectes van servir per donar forca al dogma
nazi de «la sang i el sol» (Blut und Boden)
que es va articular al voltant de «la rigidesa
i I'abrandament del sentiment nacional»
(Cultura, p. 86), un fenomen genuinament
germanic tot i la preséncia de teorics fran-
cesos com Gobineau que va justificar la
desigualtat entre les races humanes (1853-
1855).

A manera d'alternativa a aquest model
pedagogic ultranacionalista i racista que
pretén ser hegemonic i abassegador,
Klemperer emfasitza la importancia de
I'ideal d’humanitat que després de Herder
i Goethe també es troba en «el Jean-Cristo-
phe, la bella novel-la de formacié de Ro-
main Rolland, impregnada tota ella de
I'ideal d’humanitat» (Cultura, p. 91). Cal
puntualitzar que Rolland va veure en I'Ale-
manya idealista de Goethe i Beethoven
una font pel seu ideari pacifista que centra
en la cultura francesa. Ara bé, gradualment
en el mén de la literatura universal Moscou
va adquirir al llarg del segle xix un paper
de relleu amb autors com ara Tolstoi que,
tot i que no va ser un revolucionari va pre-
parar la revolucié soviética de 1917, tal
com Rousseau havia fetamb la francesa de
1789. Si fins llavors Paris havia estat la ciu-
tat de la llum, ara Moscou assumia un nou
lideratge que també va influir sobre Ale-
manya en l'elaboracié del socialisme cien-
tific. «La fecundacio realitzada per I'esperit
rus també va beneficiar Alemanya, que va
contribuir al progrés psicologic, etic i este-
tic de la literatura (en el sentit més ampli),
per bé que va ser 'altra Alemanya, i no el
sector dominant, la que va fer aquesta
contribucié» (Cultura, p. 92). Arribats aqui,
paga la pena posar de manifest que Klem-
perer recorda els seus anys d'aprenen-
tatge en un gimnas (Gymnasium) huma-
nistic de Prussia, on li van ensenyar tots els

generals de la guerra franco-prussiana
(1870) perd on mai havia sentit els noms
de Marx i Engels. Per consegiient, Klempe-
rer constata I'existéncia de dues Alema-
nyes, una nacionalista amb el deixant cul-
tural prussia que recollia I'ideal humanitari
anterior (Herder, Goethe) que va ser per-
vertit pel nazisme i una altra proletaria i
progressista, d'ascendéncia socialista i vi-
vificada per la Revolucié soviética de 1917.
Mentre la Republica de Weimar —després
d’esclafar I'aixecament espartaquista del
mes de gener de 1919, periode del qual
Klemperer va deixar constancia en una al-
tra obra (Munich 1919. Diary of a Revolu-
tion)- va seguir les orientacions de la pri-
mera Alemanya, tot establint el parlament
a Weimar, la ciutat de Goethe, al costat de
la qual els nazis van construir el camp de
Buchenwald, la segona Alemanya, la co-
munista, no va poder reeixir fins després
de la derrota del nazisme, amb el sorgi-
ment de la DDR, a la qual es va adherir
Klemperer sense reserves.

Es hora de cloure aquesta recensié so-
bre els escrits d'un intel-lectual que durant
els anys de la Guerra Freda va defensar
I'ideal formatiu del marxisme-leninisme
d'acord amb el nou humanisme de signe
obrer i proletari ben allunyat del burges i
liberal que -tot i els bons desitjos de Her-
der i Goethe- no va arribar a tothom. Ben
mirat, la proposta de Klemperer propugna
I'antropologia de I'home complet que
pensa i treballa, que va més enlla de la sim-
ple reivindicacié de la llibertat individual i
que no viu la contradiccié entre civilitzacié
técnica i cultura. De tal forma que Klempe-
rer assumeix el llegat educatiu del gymna-
sium classic alemany, depurat del nazisme
i posat a I'abast de tothom a través de I'es-
cola unica (que no unitaria, recordem-ho
altra volta). Des d'aquest punt de vista,
«I'Us lingliistic sovietic no ha fet més que
estendre el concepte original d’huma-
nisme» (El vell i el nou humanisme, p. 131)
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atés que l'escenari de la formacid intel-lec-
tual es va obrir enlla del cultiu de les llen-
glies classiques fins al punt d’abracar el
conjunt de totes les facultats humanesiels
diversos camps de coneixement. En fi, es
tracta d'una obertura d'horitzons, molt
més que una simple oposicié entre amb-
dds humanismes, el vell que es va caracte-
ritzar pel classicisme i el sentit aristocratic
i el nou que subsumeix la tradicié anterior,
cosa logica si es té en compte que el pro-
jecte de Herder ja era ben inclusiu i aco-
blava les veus de tothom (E/ vell i el nou hu-
manisme, p. 133). Arribem aixi al cimal
d'aquest procés humanistic que com va
anunciar la Revolucid soviética es dirigia «a
tothom» i que com Klemperer va afirmar
«en la mesura que el model de la Unié So-
viética sigui efectiu, participa de debo en
el desenvolupament de totes les facultats
humanes» (El vell i el nou humanisme, p.
134), per la qual cosa va optar pel cami de
I'escola Unica, Iideal pedagogic posat al
servei del proletariat, destinatari universal
i també Unic del nou humanisme.
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