El posthumanisme, un repte educatiu alhora que
pedagogic

Miquel Amorés Hernandez”
Alex Egea Andrés *

Ferran Sanchez Margalef ™
Jordi Garcia Farrero ™

Resum

Malgrat pot semblar agosarat, es podria afirmar que la humanitat es troba davant d'un fet inédit. Per
primer cop a la historia, les diferents arees del saber poden confluir i trobar punts d’'interconnexid i
acabar superant els lligams establerts per les coordinades biologiques i culturals que, fins ara, han
delimitat la condicié humana. A saber, les diferents cieéncies naturals, la neurociéncia, les ciéncies de
la informacid, la robotica, I'urbanisme, la biologia, etc., gracies a I'avenc tecnologic i la digitalitzacio
construeixen una cosmovisié capag de somiar utopies fins ara irrealitzables. Paradoxalment tot aixo,
que obre moltes oportunitats, planteja alhora moltes qiiestions &tiques i deixa la porta oberta a nous
reptes pedagogics. El present escrit intenta establir algunes de les linies prioritaries que enceta el
posthumanisme, des del punt de vista filosofic i antropologic, perd també des del vessant pedagogic
i educatiu.
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Introduccio

L’huma és aquell ser que neix sense determinar. Aquest fet no passa desapercebut puix
és precisament la seva indefinicié un dels trets més caracteristics de la seva condicio, jun-
tament amb la racionalitat, la qual li atorga la capacitat d’auto-determinar-se. No obstant,
la pregunta és fins a quin punt pot arribar aquesta capacitat de decidir sobre la seva pro-
pia naturalesa o sobre el seu propi desti. On sén els limits de 'autodeterminacio, com a
individu i com a espécie? En qualsevol cas, aquestes qgliestions no sén menors. | no ho
son justament perque les recents investigacions poden posar en escac la idea mateixa de
ser huma aixi com el que forma part de la seva esséncia o de la seva quotidianitat.

Davant aquests fets, es podria dir que la humanitat s’ha situat en un nou llindar. L'apli-
cacié de les anomenades NBIC (nanotecnologies, biotecnologies, informatica i cogniti-
visme) pot acabar superant els trets bioldgics i culturals que, fins ara, han definit la con-
dicié humana. La utilitzacié sistematica d’aquests avencos cientific-tecnologics ens en-
dinsen en un nou paradigma que posa de relleu, per una banda, la vulnerabilitat i la fra-
gilitat de I'ésser huma i, per l'altra, la seva il-limitada potencialitat fisica i mental. | aix0 és
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del que tracta el debat posthumanista, un vessant filosofic que davant aquests rapids i
vertiginosos progressos es planteja qliestions de caire politic, étic, economic i, com no,
espirituals. Amb tot, el posthumanisme posa damunt la taula tot un seguit de qlestions
que proposen alhora nous reptes per I'educacié. També, en conseqtiéncia, el posthuma-
nisme és un discurs que entra en el terreny pedagogic.

Perd anem a pams. Per tal de tractar aquest tema amb una certa sistematica la pri-
mera pregunta que s’ha de respondre és quin és |'origen del debat posthumanista. Acte
seguit, vistes breument les arrels, es passara a analitzar alguns dels temes que s'esbossen
al si del debat posthumanista per, finalment, veure els reptes pedagodgics i educatius que
s’enceten. Aixi doncs, abans de tot, ens endinsarem en l'origen del discurs transhuma-
nista.

Origen, I'’enfocament retro-progressiu biologic-cultural del trans-
humanisme

D’antuvi podriem dir que fa 15.000 milions d’anys s’origina el nostre Univers a partir de
la gran explosié que fou el Big Bang. Tan bon punt aix0 passa, ingents quantitats de ma-
téria i energia es desplegaren tot just a I'inici del marc espai-temporal en el que encara
ara es dona lI'esdevenir del ser huma. L'informe magma caotic inicial de matéria i energia
dona pas a l'estat fisic material del plasma, pura poténcia des-estructurada, fins que apa-
regueren uns primers dibuixos, signes o missatges cosmics, similars als que encara tracen
els mesons atomics a les cambres quantiques dels laboratoris cientifics.

En general, a la natura hi ha moltes formes similars a la prefoliacié circinada de les
falgueres, planta que probablement hom té com a decoracié vegetal d'interior a la seva
sala d'estar. Aquestes constitueixen una mena de molla replegada sobre si que, en créi-
xer, es desplega donant lloc a una fulla esponerosa. Cal recordar que el replegament de
fulles de falguera és com un espiral vital, com un etern retorn mai repetit exactament
igual, com ara una permutacié metafisica que impedeix a Heraclit el bany altra vegada al
mateix riu de la vida, també present als capsals dels manecs dels violins, als baculs dels
bisbes cristians, a les matematiques espirals de Fibonacci, a la closca dels Nautiloideus,
autentics fossils vivents. Potser, fins i tot, també al miracle més gran del llenguatge de la
Natura que és la doble helix del DNA, molécula informativa bioldgica que atresora el ma-
juscul secret de I'Univers tot. Com ara la pregunta absoluta, la que conté totes les altres i
la que explica el perqueé les ments més brillants s’hi han quedat atrapades sorpreses per
la seva absoluta bellesa: que és la vida? Interrogacié que no només és el titol del llibre del
fisic Erwin Schrdédinger, sind alhora un simptoma del que seria I’harmonia musical univer-
sal, albirada ja pels antics filosofs grecs en els diversos Periphyseon, o en la relacié existent
entre matematica, musica, biologia i filosofia, siné també per ments de bidlegs tant bri-
llants com la de Jakob von Uexkaill.

L'essencial de tot aixd rau en qué no es tracta només d'una escriptura més o menys
inspirada respecte tot I'anterior, sin6 d’exercir el deure filosofic que demarca tot l'inter-
rogar caracteristic de la més vella, bellai antiga de totes les disciplines del fet de conéixer.
Queé és la vida? Es demanara I'ésser huma des de la biologia. Quin sentit té la vida? Sera
la pregunta corresponent a la filosofia i la teologia. Que puc fer amb la meva vida? Quée
podem dibuixar, com a projecte comd, social, etic i politic? Serien, probablement, les pre-
guntes que correspondrien no a una pedagogia contaminada del pensiero devole sin6 a
una disciplina d’estudi que, partint de la historia i resseguint els desenvolupaments del
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pensament humanistic i cientific, ens ajudaria a orientar la nostra existéncia. Val a dir que
tot estudids hauria d’esmercar un gran esforc en atendre les dues linies de pensament
que s'inter-fecunden mutuament tot deixant-les hibridar-se naturalment. Nogensmenys,
tots els hibrids genétics posseeixen un superior vigor. Per aix0, no les hem de captenir
captives en frames popperians mentals i académics separats, cosa que les mata i a nosal-
tres ens emmalalteix per desnutricié la vida de I'esperit. Memoria, intel-ligéncia i voluntat,
en suma, tot resseguint el pensament d’aquell geni filosofic, teoldgic i pedagogic que fou
Sant Agusti.

Llavors, la interrogacioé sobre el posthumanisme, el transhumanisme i d'altres deriva-
des de la modificacié de I'huma per I'huma —sigui de manera més o menys natural, sigui
de manera tecnocientifica o cultural- no és que siguin pals a tocar per la pedagogia, sin6é
que entronquen amb allo que n'és de més radical i per tant que més ens astora o ens
produeix basarda a la pedagogia: qué en fem de nosaltres mateixos, com arribem a ser
alld que potser podem arribar a ser, quin és el nostre grau de llibertat i, per tant de res-
ponsabilitat; podem, de debo, acceptar que només som particules cosmiques, producte
de collisions atzaroses, monades o atoms desproveits de tot lligam amb el pleroma de la
fulla de desenvolupament del llinatge huma (Monod, 2007, p. 31)? No som, per contra,
els amos del nostre desti, no som els Vulcans que, lluny de ser deus otiosus, forgem, a cops
de martell, encara que no sigui més que de martell filosofic nietzschia, el nostre esdeve-
nir, el nostre futur com a individus pertanyents al poble huma, Unic i agermanat pel co-
neixement, sota la immensa magnitud de la sorpresa causada pel cel nocturn estrellat, i
el bategar en el nostre pit de la llei moral kantiana?

Haviem deixat I'origen de I'Univers com a primordi, emetent els primers balboteigs
cosmics, consequiencia del part recent: el plasma previ a 'emergéncia del primer atom
de la taula periddica dels elements quimics, contenia tota la materia, energia i informacié
de I'Univers, alld que el fisic francés Le Moigne anomena inforgeética. La clau esta, doncs,
en una poetica quimica derivada de la inforgética, no només en el nivell cosmic de I'Uni-
vers, sind també en el fet d’entendre que la vida bioldgica reestructura aquest principi
fisic termodinamic en les macromolécules del DNA i del RNA.

Efectivament, el bauplan del desenvolupament organic bioldgic, en el decurs de I'on-
togénia i la filogénia sera un continuum, tot tractant de donar forma a la materialitat exis-
tent, incardinar I'esseéncia o ousia dins la mera matéria, per tal que les formes organiques
despleguin les seves potencies, tot resseguint el pensament aristotelic (Smith, 1977, p.
114). Pero, tot fent un plausible salt etimologic, ens interessara aqui el fet que aquest
incardinar sera tant un in cardis, un buscar un carrer principal o cardus que permeti una
orientacié axioldgica o sentit en la ciutat mundana de la vida dels humans, com un in
cordis, un captenir o arribar al cor de la quiesti, tot passant pel lloc on els antics pensaven
que residia el pensament i per on tot passava, el topos on resideix el conéixer i I'estimar,
Veritat, Bellesa i Bondat: el cor, en el nostre cas un cor cordialis, cor pedagogic, seu de la
cordialitat de la phyllia grega expressada en dialegs tals com el platonic Lysis.

En aquest sentit, aquest in cordis sera també un incordi, una fiblada de tavec socratic:
una pedagogia que pensava |I'ésser huma només des dels marges de la condicié humana,
la determinada només per la cultura, com per exemple I'assumeix Hannah Arendt a La
condicié humana, trontolla com una jonca empesa pel vent, degut a I'oblit de la natura-
lesa humana, el fonament biologic subjacent a tot educar.
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Apories rousseaunianes, com la que escindeix en dues fulles separades alld que és,
en veritat esfor¢ de cisalla, natura i cultura, queden en |'estat actual del coneixement ci-
entific, totalment periclitades. A la condicié antropologica d’ésser doblement articulat,
com a ésser bioldgic i com a un arribar a ser huma, o procés d’humanitzacié sobre I'homi-
nitzacio en base a la transmissié del llegat cultural, s'afegira, en base al desenvolupament,
primer, de les ciencies fisiques i quimiques, i, després en la historia i filosofia de la ciéncia,
de les ciencies biologiques i les seves aplicacions tecniques mediques, la possibilitat de
que alld humanis retroactiu en una cibernética de derives metafisiques sobre el mateix
esse. Aquesta és la deriva de soca-rel biologica, pero de conseqliéncies metafisiques que
s'albira des de la problematitzacié filosofica d’alld post referit a un determinat huma-
nisme.

Aixi, una cibernetica d'alld huma, en base al desplegament del concepte d’inforgeética
de Le Moigne, junt amb el fet de considerar els avencos en les biotecnologies del DNA,
possibilita la modificacié de I'home pel propi home, pero no en el sentit no exempt de la
cerca profitosa de la polémica de Sloterdijk a Normas para el parque humano, siné en un
sentit més incisiu i fonamentat solidament en un coneixement no d’oides del corpus del
coneixement cientific biologic —el de I' Homo suadens (Castro, 2008, p. 211), la derivada
que implica I'accié intencional de I'huma sobre I'huma en base al desenvolupament de
la interaccio dialogica autopoiética entre la fulla de desenvolupament humana en base a
la gendmica inscrita en el DNA i en els gens Hox de desenvolupament embrionari i
postembrionari (Watson, 2018, p. 314), i 'epigendmica o epigenética que integra tot el
mon cultural, i I'accié educativa com a motor del canvi de conductes individuals, socials
i politiques (De Rosnay, 2019, p. 152)- siné també ara en el que seria el cultiu de I'esse en
base a la modificacié biomédica dels gens i dels patterns del desenvolupament organic
dins els limits o llindars permissibles per la fisiologia i I'ecologia.

Aquests processos ja hi eren presents en el mén organic com mostra, tot prenent com
a exemple, I'hidrogen al qué feiem esment en les linies superiors, en una mena d’engi-
nyeria genética avant la lettre, sense intervencié humana.

Aixi durant el periode Arquea, fa uns 3000 milions d’anys, s’efectua el pas des de les
formes de vida procariota quimiolitotrofes —que prenien com a font d’hidrogen el sulfur
d’hidrogen (SH>) per a les primitives cadenes transportadores d’electrons per tal de ge-
nerar prou poder reductor en forma de NADPH:, bescanviable per ATP, la moneda ener-
gética del metabolisme cel-lular-, que, per pressié evolutiva, dona lloc a formes bacteri-
anes capaces de construir un Fotosistema | (FS I) capag d'utilitzar la llum per fer el procés
fotosintetic. No obstant, al seu torn, encara aquestes formes, per mitja d'una mutacio per
duplicacié géenica dels gens de control del desenvolupament analegs als Hox dels Chor-
data Craniata abans esmentats, donaran origen, per mitja d'una enginyeria genetica na-
tural, al desenvolupament d’un segon fotosistema (FS Il) que ara permetra amplificar el
poder energétic, pero també inforgetic de la fotosintesi anoxigénica, tot desenvolupant
la fotosintesi oxigénica, que substitueix com a font d’hidrogen i per tant, com a font del
poder reductor per produir ATP, el SH; per I aigua, H20, la qual cosa alliberara I'oxigen a
I'atmosfera, tot produint-se una extincié de les formes de vida anaerdbiques, avui relictes.

Ara bé, aquesta enginyeria geneética natural formava part de la teleo-dinamica asso-
ciada a la mateixa filogénesi, estant a la base, les mutacions dels gens del desenvolupa-
ment, juntament amb els processos d'interaccio biotica, tals com la simbiosi i I'endo-sim-
biosi, en els ‘salts evolutius’ que puntualment afecten el gradualisme harmonic evolutiu,
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tal com si fossin analegs bioldgics de les grans revolucions culturals humanes, tals com la
Revolucié industrial, la Revolucié Francesa, o les revolucions del pensament, com la Mo-
dernitat cartesiana, la Revolucio cientifica del xvii i xviii o, més actualment, les revolucions
de lafisica amb la mecanica ondulatoria del mateix Schrédinger, la mecanica matricial de
Heisenberg, la invencio i el desenvolupament d’Internet, o el descobriment de la doble
hélix del DNA per Watson i Crick i les subsequients derives aplicades en forma de biotec-
nologies del DNA.

D'aquestes biotecnologies avui disponibles per a la modificacié del genoma huma,
aqui, per raons d’'espai, ens interessen dues, la teécnica d’edicié génica coneguda com a
CRISPR (Watson, 2018, p. 316), desenvolupada en la present década, i la més antiga fona-
mentada en les aplicacions de les S.C (stem cells) o cel-lules mare. Per la seva banda,
CRISPR permet, en base a un desenvolupament técnic descobert originalment en bacte-
ris, 'edicio genica. Dit en altres paraules, copiar, enganxar i retocar, tedricament gairebé
qualsevol fragment dels exons del genoma de qualsevol organisme, fet que obre la pos-
sibilitat tant de la realitzacié de quimeres genétiques interespecifiques com la possibili-
tat, ja real, de modificacié per edicié del genoma d’un organisme gairebé com si fos re-
escrit a partir del teclat d'un ordinador.

D’'aquesta manera, la metafora maquinista tant propia del reduccionisme positivista
cientific, deixa de ser una metafora i es converteix en un fet atdomic en el moén, com els
postulats per Frege, Russell o Wittgenstein en filosofia de la ldgica i filosofia del llen-
guatge, respectivament. Precisament es tracta d'un problema de la relacié entre llen-
guatge, moén i vida que traspassa el gir linguistic de Rorty i pertoca a totes les ciéncies
com a objecte d’estudi, la relacié entre inforgeética, llenguatge, vida, coneixement i savi-
esa.

En canvi, pel que fa a I's de les cél-lules mare, es fonamenta en els estudis de rege-
neracio que han estat duts a terme per biolegs de I'alcada de Hans Driesch a I'’Alemanya
del XIX-XX en ericons de mar (Paracentrotus lividus) i en vertebrats com els amfibis uro-
dels. Les cél-lules mare retenen la totipotencialitat de les cél-lules embrionaries, tot i per-
tanyer a un adult o imago. Degut a aixd, poden expressar el seu desenvolupament cap a
gairebé qualsevol llinatge cel-lular, el que implica que poden ser utilitzades per regenerar
molts organs malmesos en l'individu imago a adult (Watson, 2018, p. 97). Es podria afegir
que les cel-lules mare probablement sén cel-lules pluripotencials en quant a la seva edu-
cabilitat epigeneética. Llavors, s'obriria la possibilitat d’educar les cél-lules pedagodgica-
ment, segons técniques del laboratori de biologia per a la regulacié epigenética de I'ex-
pressivitat fenotipica genética. Aixo esdevindria un punt d’inflexié on es creuen biologia,
pedagogia i filosofia, cap els terrenys de la bioética, la filosofia de la ciencia i la filosofia
de la naturalesa. Per dir-ho millor, la pedagogia hauria d'estar present en aquest debat
onto-epistemologic.

A diferencia dels processos de mutagenesi espontania tals com I'esmentada redupli-
cacio genica del gen de desenvolupament pel FS Il a partir del FS |, les mutacions geno-
miques, junt amb les hibridacions interespecifiques i, fins i tot, interorganiques i inorga-
niques, tals com la construccié de quimeres entre éssers bioldgics i maquines, i inclus
modificacions de les intel-ligéncies humanes, animals i vegetals amb les intel-ligéncies
artificials, les mutacions que a partir d’avui vindran seran certament diferents.
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Cal advertir que aix0 donara, per part i per propia decisié de I'ésser huma, el pas de la
teleodinamica a una teleologia, doncs el procés evolutiu del propi ésser huma estara sot-
meés a processos de decisio racional. Com no podia ser d'altra manera, la poesia anira per
davant del pensament cientific i filosofic. Tant és aixi que el poeta romantic alemany Hol-
derlin afirmava que en el perill resideix la salvacié. Ens podem plantejar si la teleologia
sobre el propi futur huma no derivara a teologia, en el que la tecnica sotmesa a I'hege-
monia del neoliberalisme econdmic no ens estara prometent una salvacio en la que resi-
deix un perill. Un perill que no és altre que el de la hybris grega, el de pensar-se com Dédal,
que podem esmenar la plana a la Natura, o a Déu, sent tots dos —el Deus sive natura del
filosof jueu Spinoza- una unitat simple, Unica, inefable i indeterminada sempre fora de
I'abast comprensiu d’'uns éssers que potser confonen allo que es pot fer amb allo que s’ha,
0 no, de fer. | aquesta és, precisament, la tasca de la pedagogia, educar en valors a partir
del tresor pedagogic que és la historia del pensament.

Del Transhumanisme al Posthumanisme, un debat actual

Es pot dir que la crisi derivada de la pandémia COVID-19 ha posat de manifest la vulnera-
bilitat humana. Un virus, del qual I'origen és desconegut pero de dubtosa mutacié natu-
ral dels animals als éssers humans, ha estat capag de posar en evidéncia les dificultats de
les persones, de les societats i de 'economia per conviure amb un agent contagiés tan
minuscul i alhora tan letal. La qliestié plantejada en tota aquesta situacié és on son els
limits de la ciéncia, de I'experimentacio i de la manipulacié humana sobre la natura. La
situacié ha estat paradoxal. A la vegada que el pensament, la biologia i la filosofia es plan-
tegen temes com ara la millora de la humanitat mercés als progressos de les ciencies, i en
particular de la biotecnologia, tots els sistemes sanitaris del mén es veien col-lapsats per
atendre la forma més classica i tradicional de la medicina, la de restaurar la salut dels pa-
cients davant una patologia o malaltia derivada del contagi per coronavirus. A la fi
d’aquesta terrible experieéncia hem apres, entre d'altres coses, que malgrat el discurs tec-
nocientific ha explorat noves dreceres i camins, la realitat i la urgencia de la situacié ens
han fet retornar a la tradicio, al paradigma de la medicina terapéutica.

No debades, els limits que s’estableixen entre el que seria millora i el terapeutic es
dilueixen. Ara que finalment s’ha aconseguit, i s’esta administrant, la tan desitjada vacuna
de la COVID-19, ens podriem preguntar, com es qliestiona Mufioz Gonzalez:

«;Sobre qué base decir, por ejemplo, que una vacuna es tan solo un recurso terapéutico y no también

uno de mejoramiento, si quien la recibe obtiene una inmunidad que de lo contrario no tendria en su
condicion natural?...

En cualquier caso, parece plausible seguir hasta cierto punto la intuicién del sentido comun acerca de
que, antes de curar un padecimiento existente, es decir, antes de curar una enfermedad, lo que la vacuna
busca realmente es impedir que se la sufra y, vistas asi las cosas, ;no es esto mejorar en cierto modo al
individuo que en principio estd sano?». (Mufioz Gonzalez, 2020, p. 150)

Aquesta controveérsia, aquest dilema, és precisament el que aborda el debat transhu-
manista. En essencia, aquest corrent suposa un ampli projecte de millora de la humanitat
actual en tots els seus aspectes. Es a dir, millorar I'ésser huma en l'aspecte fisic, intel-lec-
tual, emocional i moral mercés als progressos de les ciéncies, i en particular, de les bio-
tecnologies (Ferry, 2017, p. 35). Al marge de la definici6, dins el transhumanisme hi ha
hagut dues fases o vessants. El primer transhumanisme, de caire més biologic, aposta per
la perfectibilitat humana, potencialment infinita, no Unicament amb canvis politics i so-
cials, siné també a l'ordre de la natura -incloent la natura humana (Ferry, 2017, p. 40).

250 Temps d’Educacio, 61, p. 245-258 (2021) Universitat de Barcelona



Aquest primer transhumanisme —d’origen roussonia o inclus condorcetia— aposta per un
perfeccionament sota el principi que el qué és propiament huma sigui encara més huma
(Ferry, 2017, p. 42). Altrament, el gir posthumanista, ja en la segona fase, fa un pas enda-
vant i una aposta més forta, perqué no només defensa la millora de la humanitat actual,
sind la construccié d’'una mena d’hibrid entre la persona i la maquina, quelcom aixi com
la creacié d'una nova especie. Un nou individu, en definitiva, que sorgiria amb l'aplicacié
de la biotecnologia a I'ésser huma i seria, presumptament, més intel-ligent i poderds que
aquest.

El cas és que els transhumanistes, o defensors del pothumanisme cibernétic, conce-
ben que el planeta no és només un lloc on viuen i es desenvolupen els organismes bio-
l0gics, sind que és un ser viu en si mateix. El posthumanisme pren el relleu del transhu-
manisme i dona un pas més ferm i decidit cap el futur tot proposant no només la millora
de la humanitat, sin6 la superacié d'aquesta tant en el pla individual com en el biologic.
La posthumanitat suposa la construccié d'una mena d’hibrid que es situa més enlla del
que es huma, en un escenari en que ’home queda totalment desplacat del centre del
cosmos. De fet, practicament no té res a veure amb I'ésser huma (Ferry, 2017, p. 47)

Tant en la primera versié com en la segona, es concep que la natura humana no és
sagrada i, per tant, res impedeix modificar-la, millorar-la o transformar-la. Amb tot, el
transhumanisme no neix amb la voluntat de destruccié ni de-construccio de la llibertat o
la felicitat humanes. Ans al contrari, el que vol és afavorir-les, multiplicar-les fins a l'infinit.
Es situa en un paradigma optimista, que vol rompre amb un passat cruent i sagnant, ple
de guerres tant absurdes com incessants. Es tracta de construir un nou ésser i una nova
societat més fraterna, més solidaria i, per tant, millorar la nostra natura per tal que millori,
en consequéencia, tant I'ambit social com el politic o cultural.

Tot i que el transhumanisme no és tan radical com el posthumanisme, fa seu el lema
de «de l'atzar a l'eleccié» (Ferry, 2017, p. 51). Dit en altres paraules, si s'aconsegueix la
possibilitat de millorar i reparar els gens patdgens, o si es pot millorar la resisténcia de
I'organisme a I'envelliment o millorar o augmentar les capacitats, qui pot negar-se a fer-
ho? Per aquest motiu, Ferry afirma que el transhumanisme planteja quatre ruptures, més
o menys radicals, amb les formes tradicionals precedents de 'humanisme. Una primera
ruptura és el pas de la concepcié terapeutica de la medicina a la concepcié optimitzadora
de I'ésser huma, un canvi de concepcié i de paradigma que suposa i enceta un debat etic
profund. En segon lloc, Ferry menciona el fet que el pas d’alld «sofert passivament» al
control actiu suposa una altra dimensio6 a escala historica que ja no és social, politica o
cultural. La tercera ruptura és que sota els ulls del transhumanisme no existeixen drets
naturals vinculats a la natura humana, sigui aquesta la que sigui. Aquest punt és el que
questionen els critics tradicionalistes, com ara els filosofs Fukuyama o Sandel. Finalment,
és clar que la millora de la humanitat no Unicament es refereix al fet social, politic o cul-
tural, ni solament a la natura externa, siné a les nostres dades bioldgiques internes.

Si considerem ara totes aquestes ruptures, s'entén que el posthumanisme neix com
un corrent controvertit que planteja dilemes étics, politics, socials i espirituals. Tal i com
expressa Cortina:

Resulta, pues, de gran relevancia la reflexion ética que se manifiesta cuando se observa el avance de las
llamadas tecnologias emergentes: ingenieria genética, nanotecnologia, biotecnologia, inteligencia ar-

tificial, robética, neurociencia, etc. Todas ellas nos abren posibilidades prometedoras para el desarrollo
de la persona y de la sociedad, pero también plantean desafios éticos muy importantes para el futuro
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de las capacidades humanas y para la dignidad y la libertad de las personas. En este contexto general,
debemos plantearnos la interaccion entre las altas capacidades, las capacidades comunes y las discapa-
cidades en una sociedad biotecnoldgica que deseamos que sea inclusiva e integrada por personas sin-
gulares, mejores y diversas. (Cortina, 2017, p. 120)

Com s’observa en aquest paragraf, el transhumanisme navega en un terreny panta-
noés, ple de posicions a favor i contraries. El corrent posthumanista, com tots els ismes,
recull un ventall d’'autors, tendéncies i, fins i tot, disciplines. Només convé recordar, a
mode d'exemple, I'esclat de diferents humanismes que hi va haver poc després de la Se-
gona Guerra Mundial: I'humanisme existencialista de Sartre, I'humanisme marxista de
Schaff, 'humanisme integral de Maritain, I'hnumanisme de I'alliberament de Marcuse, I'hu-
manisme cristia de Mounier o I'humanisme post-industrial de Fromm. Com I’humanisme,
el posthumanisme és també un corrent de corrents i, per ser rigorosos en el sentit de tot
aixo, hauriem de parlar de posthumanismes. Pero, tot i aquesta apreciacid, aqui es conti-
nuara parlant amb el singular.

Tanmateix, lluny de qualsevol visié apocaliptica, Albert Cortina defensa les possibili-
tats que ens obre I'humanisme avancat. Davant aquesta situacié de progrés tecnocienti-
fic es tracta de construir un humanisme avancat on les tecnologies emergents es posin al
servei de les persones i de la biosfera i no a l'inrevés, que també pot succeir. Per aquest
motiu I'ética, les humanitats i I'espiritualitat, més que mai, han de liderar aquest nou es-
cenari de progrés cientific (Cortina, 2017, p. 137). | encara més, també I'educacid i la pe-
dagogia.

Si des de la ll-lustracid, i en particular des de Kant, la humanitat es qliestiona les pos-
sibilitats d'una ética universal, és ara el moment més adient per replantejar-se, segons
Cortina, aquest tema. La globalitzacié, aquesta nova era de la civilitzacid, requereix un
sistema de valors humanistes revistats que configurin una ética universal. Una ética que
ha d’estar en consonancia amb la llei natural. El gran repte que planteja aquesta societat
biotecnologica és la cerca de la felicitat. Davant aquest desafiament, resulta del tot ne-
cessari construir i defensar de forma activa postulats com ara el dret a la vida, la dignitat
inherent a tota persona, la llibertat, el dret a decidir, la defensa de la integritat fisica i
moral, el respecte i reconeixement de la seva dimensio espiritual, I'equitat i la justicia en-
tre els humans (Cortina, 2017, p. 140). Sigui com sigui, necessitem organitzar una societat
inclusiva que capaciti a les dones i els homes de tota condicié i edat per a que puguin
desenvolupar el seu projecte de vida i assolir la seva realitzacié personal vital per tal
d’aconseguir la felicitat. Per aix0, és important regular aquesta nova situacié que pot mo-
dificar i alternar la propia condicié humana.

Compromisos, implicacions i reptes pedagogics davant el posthu-
manisme

Recollint el que s’ha dit anteriorment, el Transhumanisme, I'Humanisme avancat o el
Posthumanisme, segons es vulgui dir, ens plantegen un seguit de questions etiques que,
indiscutiblement, també ho son filosofiques, antropologiques, pedagogiques i, com no,
educatives. Imaginem-nos, per un moment, un moén on la intel-ligéncia artificial imperés.
Un mén on els diagnostics medics fossin sobrehumans, on les persones tinguessin vides
més llargues, millors i més saludables. Ara bé, resulta logici clar, a dia d'avui, que un robot
no pot reemplacar les relacions interpersonals, no sent emocions ni pot trametre-les. Mal-
grat aixo, el que si és possible és construir robots que alleugereixin el treball huma en la
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cura de les persones, per exemple de la gent gran. La questi6 seria, llavors, fins a quin
punt resulta adient emprar la intel-ligéncia artificial o la robotica per la cura d'una o un
pacient o per I'educacié d’'un infant, o fins a quin punt aixo pot ser degradant o posar en
questioé la dignitat humana. Novament aqui sorgeix la pregunta d’on i quins sén els limits
de la intel-ligencia artificial.

A proposit d’aquest fet, Thomas Metzinger, un dels filosofs més interessats en apro-
fundir en I'ética de la intel-ligéncia artificial, afirma que sembla que s’ha posat en marxa
un tren, el tren de la digitalitzacié i de la intel-ligéncia artificial, perd ningu sap d’on surt
ni cap a on va, malgrat tothom considera important pujar-se a temps (Metzinger, 2019).
Perd, com tot, aquest aveng biotecnoldgic té una cara obscura, un perill latent que ens
posa de manifest la necessitat d’afrontar eticament, pedagodgicament i educativament
aquest terreny. Tot i que els investigadors de la intel-ligéncia artificial tenen interes en
passar a la historia com els que han aconseguit millorar el mén i la humanitat, també es
corre el risc que descobreixin sistemes d'armes letals autonomes, o altres aparells que
posin en perill la vida de la humanitat mateixa. S’han construit robots i creat aplicacions
que, malgrat no ser una interseccioé entre huma i maquina, poden hackejar persones, tot
fingint que sén éssers humans. A tall d’exemple trobem Google Duplex, un tipus d'in-
tel-ligéncia artificial que busca automatitzar algunes tasques per l'usuari, com ara reser-
var un restaurant o trucar a la perruqueria per agafar torn. O Replika, que és una aplicacio,
una mena de robot amic, que aprén poc a poc les preferéncies del seu interlocutor huma.
Amb aquesta aplicacio I'usuari pot xatejar amb un company o companya imaginari les
vint-i-quatre hores del dia tot construint una espécie de versié digital de nosaltres matei-
x0s. Ambdds exemples posen de manifest la importancia de donar-li un gir educatiu a
aquest discurs controvertit i revolucionari, un vessant pedagogic que pugui orientar la
vida de les persones davant els avencos biotecnologics.

En resum, ens trobem davant una situacié inédita, una circumstancia en la que els
parametres de raonament anteriors han quedat obsolets, els criteris precedents no ens
serveixen de la mateixa manera a com ens han orientat fins ara. Com afirma Campoy,
I'enorme diferéncia d’aquest moment —en queé els parametres anteriors o les decisions
preses no ens ajuden com a referents- és que «la humanidad se enfreta a la posibilidad
cierta de que, fruto de los avances cientifico-técnicos, pueda o inevitablemente vaya a
cambiar al ser humano en caracteristicas que consideramos tan constitutivas de su esen-
cia como es la mortalidad, la corporeidad o la individualidad» (Campoy, 2020, p. 312).
Vistes aixi les coses, el transhumanisme ens obliga a plantejar-nos quiestions fonamen-
tals, com ara la visio de la historia, del cos i la seva relacié amb el mén, trets essencials de
la natura humana. Potser aquesta transformacié no implica Unicament una millora de les
qualitats de I'ésser huma, siné un complet re-disseny de les seves capacitats, de la seva
conducta, de la seva aparenca, la seva ment i les seves emocions. Potser, inclus, pot des-
apareixer la propia espécie a la que ara pertanyem (Diéguez, 2017, p. 197). No obstant, la
qliestié que es posa en solfa és per a qué tot aixd, quina és la finalitat. | és aqui on s’obre
el debat pedagogic. Si la vida s’allarga, ens hem de comprometre a ajudar als éssers hu-
mans a tenir un projecte vital més ampli, en concordanca amb la nova finitud. Aixd im-
plica un discurs teleoldgic de caire filosofic alhora que pedagogic i educatiu. Ajudar a les
persones a construir i conquerir la seva felicitat en consonancia amb un projecte vital,
que no solament pot ser individual siné també social, local, global i holistic.
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El cert és que el posthumanisme representa I'ampliacié dels limits i de les fronteres
d’'allo que es considera propi de ser huma. Sota aquest punt de vista, alld post huma
designa, en primer lloc, la necessitat de comprometre’s amb una concepcié de la condi-
cié humana més amplia, que aglutini caracteristiques que avui en dia es neguen a consi-
derar com humanes (el que es coneix com la hibridacié entre 'home i la maquina, perso-
nes amb xips al cervell, o millorades geneticament). |, en segon lloc, comprometre’s en la
construccié d’'un context humanista més ampli (per aixo, el prefix post- o trans-) que posa
la vida al centre del debat: del discurs (la vida de qualsevol ésser viu, incloent el propi
planeta).

Alhora, el transhumanisme s’erigeix com un projecte antropotécnic (Mufoz Gonza-
lez, 2020, p. 150) que té com a pretensié desplacar «cap endavant» la frontera del que un
membre mitja de la nostra familia humana és capag de fer. Si aix0 és aixi, el plantejament
educatiu hauria de ser un altre. En altres mots, si les capacitats humanes s'amplien, esta
clar que hi ha d’haver un gir pedagogic. La propia pedagogia ha de plantejar-se com s’ha
d’educar una persona amb més capacitats que l'actual, cap a on ha d’anar i per quée. Igual-
ment ha de plantejar-se quin sén els nous reptes educatius i els propis fins, cap a quina
direccié s’ha d'educar. Tot aix0, alhora, amaga un debat étic que no només afecta a la
biotecnologia, siné que va més enlla d’aquest terreny. També es plantegen aspectes eco-
nomics, socials, politics. Pel que fa a les NBIC (nanotectologies, biotecnologies, informa-
tica, cibernética) obren un nou mén que potser és el final del capitalisme o el naixement
del que s'anomena el pas d’'una «economia compartida» a I'hipercapitalisme.

En un excel-lent paragraf d'un article publicat al 2015 a La Tribune, I'economista Char-
les-Antoine Schwerer relatava aquest transit i definia aquest nou paradigma economic
amb aquestes paraules:

la economia compartida se ha mercantilizado. Lejos de las ideas postcapitalistas de colaboracién entre
iguales, BlaBlaCar, Airbnb y demds empresas similares han creado un nuevo modelo ultracompetitivo.
Estas plataformas de economia compartida se inscriben en la linea de la historia del capitalismo. Ha-
blando en términos marxistas, esta economia (de mercado) compartida acentua la rentabilidad del ca-
pital: un particular utiliza sus propiedades personales (coche o vivienda principal) para ofrecer un servi-
cio de pago a otro particular (alojamiento o transporte). Antes, el precio del trayecto BlaBlaCar bajaba a
medida que se llenaba el vehiculo, ahora hay un precio fijo por pasajero. Los ingresos aumentan con el
numero de viajeros: adids a la légica inicial de compartir gastos, bienvenidos a la rentabilidad. Airbnb,
BlaBlaCar y el difunto UberPop se inscriben en la continuidad histérica del capitalismo: una innovacién
tecnoldgica hace emerger nuevos servicios que extienden la esfera mercantil a islotes de gratuidad o
de economia informal. BlaBlaCar, Airbnb y UberPop han ampliado, simplificado y monetizado el auto-
estop, el intercambio de viviendas y los coches compartidos. jEstas précticas, antes informales y margi-
nales, han accedido a toda la extensiéon de un mercado y ahora implican transacciones financieras! (citat
per Ferry, 2017, p. 138)

Realment, aquesta situacié que Shwerer descriu és la del cost marginal zero que, lluny
de significar una pérdua de diners a les empreses, és el reclam per a que hom consumeixi
o sobre-consumeixi. Es la ldgica del low-cost, perd portada a I'extrem. Aquest nou tipus
d’economia, I'hipercapitalisme, fa més rentables les propietats privades. En poques pa-
raules, aquestes es tornen en béns mercantilitzats. Tot aixo ens endinsa en un nou para-
digma social que posa en perill les restes que romanen encara de I'estat del benestar so-
cial, dels serveis socials i de la proteccio social dels col-lectius més vulnerables. Per aixo,
el repte que aquesta situacid ens posa sobre la taula és de caire educatiu. Ara, més que
mai, ens hem de comprometre com a humanitat per a evitar el desequilibri de forces, els
desequilibris socials i culturals que pot provocar aquesta nova era. Per dir-ho d'una altra
manera, darrera agquest nou moment, que pot esdevenir un gran pas endavant per a la

254 Temps d’Educacio, 61, p. 245-258 (2021) Universitat de Barcelona



humanitat i un punt d'inflexié en la trajectoria historica, també es pot amagar una nova
conjuntura on la bretxa social, econdmica i cultural encara es faci més insalvable. | aixo,
que embolcalla grans perills, pot suposar una dualitat ontologica, social i economica, en-
tre d'altres.

De la mateixa manera, el posthumanisme es configura com un imaginari incert en
que diferents escenaris poden esdevenir plausibles. Per una banda, des d’una visié més
conservadora, cal apuntar que la configuracié d'un mén posthuma, en la qual ja estem
immersos, implica irremeiablement la superacié de la humanitat, i el seu relegament en
el transcurs historic dels esdeveniments. Partint d’aquest punt, sén diferents les contra
argumentacions realitzables al discurs posthumanista, doncs, les seves iniciatives arriben
a atemptar contra la condicié humana —tenint en compte les incalculables repercussions
en la dignitat, llibertat o autonomia dels individus. Si bé, tal com apuntava Calvo als anys
vuitanta, «la genética moderna nos ensena que el estilo cromosémico es el mismo en
toda nuestra especie» (Calvo, 1980, p. 109) i, fins i tot, que «la antigua idea de que los
hombres son hermanos no es, pues, tan solo un sentimiento poético o una esperanza de
moralistas, sino una realidad objetiva» (Calvo, 1980, p. 109), I'antropotécnica actual i pro-
pera sera capag d'alterar el rumb biologic de I'evolucié i bifurcar la nostra espeécie (aca-
bant amb la igualtat bioldgica). Més enlla, tampoc existeix cap certesa que un mén
posthuma apropi al ser del futur a sentir-se més satisfet amb la seva existéncia i, per tant,
s'apropi més a la plenitud o a l'autorealitzacié. Per acabar-ho d’adobar, no es té cap ga-
rantia que el progrés cientific es tradueixi també en un avencg étic i social (que sigui capag
de redistribuir els anunciats beneficis obtinguts) ni que aquest estigui fiscalitzat demo-
craticament.

Per altra banda, una posicié més optimista augura que en un context posthuma, I'és-
ser huma ja no es situara per sobre del planeta i de la resta d'espécies vives, siné en una
posicié d’igualtat respecte elles. Es aqui on s'obre la possibilitat d’autoconsciéncia que
indueix I'ésser huma al desenvolupament d'una ética de la responsabilitat que es con-
creta en la curai preocupacié per al manteniment i sostenibilitat mediambiental; un tipus
d’ética que s'oposa tant al neoliberalisme —per ser un sistema econdmic que explota els
recursos materials i energetics, que agredeix la biosfera contaminant-la i convertint-la en
un abocador de residus i que, a més, entén les altres formes de vida des de criteris eco-
nomics i de rendibilitat- com a liberalisme individualista —que produeix un ésser huma
egoceéntric i egoista amb un estil de vida basat en la produccié i el consum il-limitat d’ob-
jectes—. La quiestio de dignificar la vida ocupa un lloc central en aquest anar «<més enlla
de I'humanisme» i el (futur) subjecte posthuma és conscient de la seva responsabilitat en
construir espais i relacions solidaries, respectuoses i sostenibles amb les diferents formes
de vida.

A tall de cloenda, cap a una pedagogia post-cultural

Per acabar, un cop realitzat el recorregut pel ventall de possibilitats del transhumanisme
i del posthumanisme, podem cloure que és la pedagogia qui ha d’orientar d’antuvi la vida
de les persones en aquest nou paradigma. Es I'educacié la que ha de donar sentit a
aquesta evolucié i ho ha de fer, com sempre ho ha fet, mitjancant la cultura. Com s’ha
vist, els dilemes que es plantegen sén, principalment, de caire pedagogic. Malgrat
aquesta evolucié de I'ésser huma, la pedagogia, tal i com I'entenia Spranger, ha de cen-
trar-se en la cultura —o, al seu torn, en la post-cultura—, atés que la humanitat, o en el seu
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cas, la posthumanitat, haura de vincular-se entre si, amb el passat i afrontar la incertesa
del futur a través d’aquesta, de la cultura. Per aquest autor alemany, la cultura és una
estructura supra-individual, un tot organitzat per relacions de valor i d’eficacia, vincula-
des de tal mode que donin una unitat d'accié als seus membres per tal que puguin man-
tenir relacions teleoldgiques (Spranger, 1935, p. 102).

Davant el repte educatiu que ens planteja el transhumanisme, s"ha d’educar per la
post-cultura, entesa com un organisme en continua transformacié, una estructura que
uneix als membres que en formen part i els dona una projeccié de futur. La post-cultura
hauria d’englobar creacions que constitueixen el mén espiritual. Precisament en la seva
trajectoria historica es troben els individus entrelligats. La que manté viva aquesta cul-
tura, aixi com la post-cultura, és I'educacié. Es la que permet el seu dinamisme. A fi d’edu-
car en i per a un moén posthumanista, I'educacio s’ha de centrar en la cultura, ates que és
aquesta la que permet a la humanitat, o posthumanitat, adaptar-se al nou medi, col-locar-
lo adientment en aquesta nova situacié i emplacar-lo en la nova realitat, mantenir la so-
cietat viva i orientar-se cap a uns fins teleologics. Cal recordar que per a Spranger, la fun-
ci6 educativa de I'escola no només queda emmarcada en els alumnes que hi assisteixen,
siné també en tota la comunitat. Aixi doncs, es tracta que els béns culturals i post-cultu-
rals, els produits per la humanitat al llarg de la historia i dels temps, es transformin en
béns formatius, inclosos els valors, els béns materials, les creences, les idees, la ciencia, el
coneixement, la politica, I'estetica, etc. En definitiva, I'escola ha d’ensenyar ara més que
mai a pensar, a transformar la realitat sense menystenir el passat ni els avencos culturals
que ens han permes conquerir i assolir el que som i el que podem arribar a ser. En cas
contrari, el posthumanisme sera un projecte erigit a les palpentes. Encara més, és la pe-
dagogia la que ha d’ajudar a encertir el cami de I'esdevenir de I'ésser huma i del mén. Ni
mMeEs ni menys.
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El posthumanismo, un reto educativo a la vez que pedagdgico

Resumen: Pese a que pudiera parecer osado, se podria afirmar que la humanidad se encuentra ante
un hecho inédito. Por primera vez en la historia, las diferentes areas del saber pueden confluir y en-
contrar puntos de interconexién que acaben superando los vinculos establecidos por las coordena-
das biolégicas y culturales que, hasta ahora, han delimitado la condicién humana. A saber, las dife-
rentes ciencias naturales, la neurociencia, las ciencias de la informacioén, la robética, el urbanismo, la
biologia, etc., gracias al avance tecnolégico y la digitalizaciéon construyen una cosmovisién capaz de
sonar utopias hasta ahora irrealizables. Paraddjicamente todo esto, que abre muchas oportunida-
des, plantea a la vez muchas cuestiones éticas y deja la puerta abierta a nuevos retos pedagdgicos.
El presente ensayo intenta establecer algunas de las lineas prioritarias que inicia el posthumanismo,
desde el punto de vista filoséfico y antropoldégico, pero también desde la vertiente pedagdgica y
educativa.

Parlabras clave: Biologia de la educacién, transhumanismo, posthumanismo, Filosofia de la educa-
cion, Pedagogia.

Le post-humanisme, un défi a la fois éducatif et pédagogique

Résumé : Bien que cela puisse paraitre audacieux, on pourrait affirmer que I'humanité se trouve de-
vant un fait inédit. Pour la premiére fois dans I'histoire, les différents domaines du savoir peuvent
non seulement converger et trouver des points de connexion entre eux, mais aussi surmonter enfin
les liens établis par les coordonnées biologiques et culturelles qui, jusqu’a présent, ont délimité la
condition humaine. En effet, les différentes sciences naturelles, la neuroscience, les sciences de l'in-
formation, la robotique, I'urbanisme, la biologie, etc., grace au progres technologique et a la numé-
risation, construisent une cosmovision capable de réver a des utopies jusqu’ici irréalisables. Para-
doxalement, tout cela ouvre de nombreuses opportunités, mais souléve en méme temps un grand
nombre de questions éthiques et laisse la porte ouverte a de nouveaux défis pédagogiques. Cet
article vise a établir quelques-unes des lignes prioritaires ouvertes par le post-humanisme, sur les
plans philosophique et anthropologique, mais aussi pédagogique et éducatif.

Mots-clés : Biologie de I'éducation, transhumanisme, post-humanisme, philosophie de I'éducation,
pédagogie

Posthumanism, an educational and a pedagogical challenge

Abstract: Although it may seem a bold assertion, it could be said that humanity is in an unprece-
dented situation. For the first time in history, the different areas of knowledge can come together
and find points of interconnection and finally overcome the links established by the biological and
cultural coordinates that, until now, have delimited the human condition. Thanks to technological
advances and digitization, the various natural sciences, neuroscience, information sciences, robot-
ics, urban planning, biology, and so on are building a worldview able to dream of hitherto unrealiz-
able utopias. Paradoxically, in addition to the many opportunities that this situation offers, it also
raises many ethical issues and leaves the door open to new pedagogical challenges. The present
paper aims to establish some of the priority lines that start in posthumanism, from the philosophical
and anthropological points of view, but also based on pedagogical and educational aspects.

Keywords: Biology of Education, Transhumanism, Posthumanism, Philosophy of Education, Peda-
gogy.
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